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Glimt fr
Pave Leo den stores

juleprekener.

<£T'7X;(OL

Av � ������  	 �������
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Feiringen av Kristi fødsel oppfatter vi i dag like 
selvfølgelig som feiringen av påsken. Vi ser på 
det som årlige markeringer av høydepunktene i 
Kristi liv som leder oss inn i Kristi livs mysterier. 
Men slik har det ikke alltid vært, i de første 250 
år av Kirkens historie finner vi ikke vitnesbyrd 
om feiring av Kristi fødsel.

Den aller eldste faste festen i Kirken er 
feiringen av Kristi død og oppstandelse på vår 
søndag. Den går helt tilbake til apostolisk tid. 
Beretningen fra Paulus opphold i Troas i Apg 
20,7 vitner om dette: (��  �!����  	�.  � ����  ���  
��  ������  ���  �  9�+��  9�!	��&  �.  <�����  �����  ���  
	��&  �.  "��  "��	�  0�  "���  ���  ��	����  ��	��  "��  
������  �����  �����  	�.�  Det samme gjør også 
uttrykket Herrens dag i Joh.Åp 1,10.

I det første århundre e.Kr. får vi så de 
første vitnesbyrd om en årlig kristen påskefeiring. 
Det er fremdeles det jødiske som er Kirkens 
kontekst, for festen følger en kalender basert på 
månens faser, og ikke på solen slik romerne 
hadde bygd opp sin kalender. Idag er det 
fremdeles månens faser som bestemmer påske- 
feiringens datering.

Det er ingen kilder som i klarhet forteller 
om hvordan og hvorfor Kirken begynte å 
markere Kristi fødsel. Men det faktum at Kristi 
fødsel ble lagt til 25.desember, har fått mange 
til å anta at det var en påvirkning og en ut­
fordring fra den romerske solfesten som var 
avgjørende. Keiser Aurelian hadde i 274 e.Kr. 
etablert en fest for vintersolverv, $������  �����  
����?���  Den var lagt til 25. des. som var vinter­
solverv i følge den julianske kalender. Å bruke 
solmetaforer på Kristus var ikke fremmed. En 
av de messianske profetiene i Det gamle testa­
mente omtalte ham som skulle komme som 
#������	�."�����  ���  (Mal 4,2). Slik sett skulle 
det gå an å konvertere en hedensk solfest til en 
kristen feiring av Kristi fødsel. Men flere har 
påpekt at en slik positiv bruk av en hedensk fest 
i en tid da Kirken fremdeles levde under trussel 
om forfølgelse i Romerriket er svært usannsynlig. 
De kristne så på det hedenske samfunn som en 
kontrast til Kirken, og dens fester hadde 
demonisk karakter. På den tiden kunne en 
hedensk fest på en dato like godt tale imot at en 
kristen fest skulle legges til den samme datoen.
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og guddommelige natur er en nødvendig forut­
setning for frelsen: Og slik kunne han sammen­
føye begge naturer i en pakt slik at den lavere 
natur ikke skulle briske seg av sin opphøyelse, 
og den høyere natur ikke bli svekket av sin 
nye partner. Uten å gjøre skade på noen av 

egenskapene ved de to 
substansene som slik kom 
sammen i én person, ble 
majestet ikledd ydmykhet, 
styrke ikledd svakhet og 
evighet ikledd dødelighet. 
Og for å betale den gjeld 
som fulgte med vår til­
stand, ble uforgjengelig 
natur forent med forgjen­
gelig natur og sann Gud og 

sant menneske ble sammenføyd til én Herre, 
slik at den ene og samme formidler mellom Gud 
og mennesker, mennesket Jesus Kristus, både 
kunne dø ved den ene og stå opp igjen ved den 
andre.

lidelse, reist opp igjen i hans oppstandelse og 
satt ved Faderens høyre ved hans himmelfart, 
slik er de også født i hans fødsel. (Ser.XXVI 2)

Jul og påske
Påsken og dåpen (og den øvrige sakramentale 
husholdning) er intimt knyttet sammen i old- 
kirken, ikke bare teologisk, men også liturgisk. 
Nær sagt alle som skulle døpes ble etter grundig 
forberedelse, døpt påskenatt. St. Augustin 
hadde fremhevet den store forskjell mellom jul 
og påske på dette området, slik han skriver i 
brev til Januarius (Ep. 55): Her må du først og 
fremst forstå at dagen for Herrens fødsel ikke 
inneholder noen sakramental karakter, men 
ene og alene er en erindring om det faktum at 
han ble født... men det er et sakrament i enhver 
feiring når det fremgår av minnefesten for 
hendelsen at det her er noe som må mottas med 
verdighet. For Augustin er det Kristi død og 
oppstandelse som må mottas med verdighet, 
ikke fordi Kristi fødsel ikke er verdig, men fordi 
Kristi død og oppstandelse er det som frelser, og 
påsken derfor er mer enn en minnefest. Pave 
Leos grunnleggende forståelse av inkarnasjonens 
betydning for frelsesmysteriet gjør dette skillet 
mellom jul og påske vanskeligere. Følgende for 
oss antagelig uvante kobling av inkarnasjon og 
dåp får stå som et avsluttende vidnesbyrd om 
dette:

Leos kristologi er en 
dynamisk frelseslære hvor 

den guddommelige 
bevegelse nedad, og dens 

forening med det 
menneskelige, gir 

mulighet for en 
menneskelig bevegelse 

oppad.

\\
Pave Leo vil mer enn å formidle en statisk 

kristologi til sine tilhørere. Målet er større enn 
kun å definere innholdet i Kristi person. I denne 
og de fleste andre av hans juleprekener står 
foreningen av guddommelig og menneskelig i 
Kristus som et fokuseringspunkt for hele det 
guddommelige frelsesprosjekt. Leos kristologi er 
en dynamisk frelseslære hvor den guddommelige 
bevegelse nedad, og dens forening med det 
menneskelige, gir mulighet for en menneskelig 
bevegelse oppad. Synd kan få soning, for­
nedrelse kan få opphøyelse og død kan få evig 
liv. Inkarnasjonens mysterium er ikke bare 
et nødvendig forspill til påskemysteriet, det 
trekkes helt inn i det. Det behaget ham [Gud] å 
ta bort verdens synder ved Jesu Kristi fødsel og 
lidelse, sier pave Leo i en annen julepreken 
(Ser.XXIII 3). Med inkarnasjonen er det igang­
satt en dynamikk mellom guddommelig og 
menneskelig natur. Denne dynamikken når sitt 
vendepunkt i påskens hendelser. Den men­
neskelige natur i Kristus føres gjennom døden 
for så ved den guddommelige natur å føres til 
livet og derfra videre til opphøyelsen ved 
Faderens høyre. Deltagelse i dette dramaet 
blir oss mennesker tildel gjennom dåpens 
sakrament:

�

For enhver som blir født på ny, er dåps- 
vannet som Jomfruens skjød. For det er den 
samme Hellige Ånd som fyller fonten som den- 
gang fylte Jomfruen, slik at synden, som denne 
hellige unnfangelse kullkastet, må bli tatt bort 
ved denne mystiske vask.
(Ser.XXIV 3)

Leos bibelutlegning.
Pave Leo den store talte ikke bare ut fra dog­
matiske modeller, han var også en forfriskende 
bibelutlegger i sine prekener. Som alle førkritiske 
eksegeter av ortodoks støpning, holdt han fast 
ved enheten mellom Bibelens to testamenter. 
Den posisjon som Tertullian og Augustin opp­
summerte i uttrykket Novum in Vetere latet et 
in Novo Vetus patet (Det nye er skjult i Det 
gamle, og i Det gamle avdekkes Det nye) var 
også pave Leos. Dynamikken mellom Det gamle 
og Det nye testamente er profeti og oppfyllelse, 
bilde og virkelighet.

Slik hele legemet av de troende som fødes 
i døpefonten er korsfestet med Kristus i hans
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Uten Det annet 

Vatikankonsil
en kirke på sotteseng

y

1

Av 	 ��  � ������

I denne artikkelen tar forfatteren oss med på en kort reise gjennom Det annet Vatikankonsilet. 
Han viser oss hvor stor betydning dette konsilet hadde for Kirken og hvor viktig det er i dag 
å holde fast på konsilet og omgås med det på en verdig og takknemlig måte, så vi ikke faller 
inn i det man kan kalle en sekterisk betongkatolisisme.

Ul

Det er i høst 41 år siden Det annet Vatikan- 
konsils avslutning. Jubileet fant altså sted i fjor. 
I store deler av kirken ble denne begivenheten 
behørig markert. Pave Benedikt XVI ytret seg 
også flere ganger om konsilets betydning. Her 
til lands var det imidlertid påfallende stille. 
Dette hadde nok forskjellige årsaker, men er 
allikevel beklagelig. Det ville dessuten ha vært 
bra om andre enn en sølle konvertitt hadde 
skrevet om dette temaet. For vi trenger en sterk 
påminnelse om at kirkens stilling kunne ha 
utviklet seg på katastrofalt vis uten Vaticanum II.

Situasjonen i tiden før konsilet var uhyre 
vanskelig. Kulturelt sett var kirken preget av 
antimodernisme med klare sekteriske trekk. I 
politisk sammenheng var også forskansningen 
sterk. Økumeniske kontakter ble fortsatt 
betraktet med mistenksomhet - eller som 
uttrykk for feilslått “pankristianisme”. Til grunn 
for alt dette lå en kirkeforståelse med selvtil- 
strekkelige og selvforherligende tilbøyeligheter.

Når en nokså motvillig 
medga at medlemmer i 
andre kirkesamfunn også 
kunne bli frelst, var det 
forankret i en forestilling 
om at den katolske kirke- 

institusjonen så å si hadde satt sine spor innen­
for disse kirkene (vestigia ecclesiae) eller at

andre troende hadde en ubevisst lengsel etter 
Den katolske kirke (votum ecclesiae). Katolisi- 
teten sto altså i akutt fare for å degenerere til 
dens rake motsetning - sekterisme.

Konsilets gang
Endringene i dette traurige bildet kom omtrent 
som lyn fra klar himmel. I 1958 ble kardinal 
Roncalli overraskende valgt til ny pave og tok 
navnet Johannes XXIII. De aller fleste betraktet 
den aldrende patriarken av Venezia som en 
overgangsskikkelse. Mer feil kunne en knapt ha 
tatt. Etter valget kunngjorde paven at han ville 
kalle sammen til et universelt konsil, det første 
på nesten 100 år og det andre i moderne tid. 
Planen ble møtt med innbitt motstand fra flere 
hold - ikke minst fra den romerske kurien, som 
følte at dens maktposisjon var truet. Johannes 
XXIII lot seg imidlertid ikke stoppe. I en mild, 
men urokkelig ånd ledet han forberedelsene til 
Det annet Vatikankonsil. I oktober 1962 kom 
nærmere 2500 biskoper fra hele verden til 
Roma for å delta på konsilets første sesjon, 
sammen med en hærskare av rådgivere, 
økumeniske observatører, og - ikke minst - 
journalister. Vaticanum II utviklet seg raskt til 
en offentlig begivenhet som både kristne og 
andre fulgte med stor oppmerksomhet.

De spenningene som kom til uttrykk da

Katolisiteten sto altså 
i akutt fare for å 

degenerere til dens rake 
motsetning - sekterisme.

' Dette bidraget er skrevet på oppfordring fra St. Olavs redaksjon. Det 
er i utgangspunktet basert på forelesninger som ble holdt i Stockholm 
og Uppsala, i regi av Newman-instilulet, høsten 2005.
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konsilet ble kunngjort, preget også dets gang. 
Motsetningene mellom en forholdsvis liten, men 
innflytelsesrik konservativ gruppering med 
basis i kurien og det italienske episkopatet 
og biskoper som - i større eller mindre grad - 
ønsket fornyelse innenfor kirken kom raskt til 
syne. Samtidig ble også de kontroversielle 
konsilsvedtakene fattet med klare flertall etter 
grundige diskusjoner. Bildet av en splittet kirke 
har altså knapt dekning i det som faktisk 
skjedde i løpet av de fire sesjonene fra 1962 til 
1965.

kunne kanskje være fristet til å legge til at han 
så langt har vært den eneste av dette slaget.

I løpet av konsilet ble hele 16 - tildels 
svært omfattende - dokumenter av vedtatt. 
Disse 4 konstitusjonene, 9 dekretene og 3 
erklæringene omhandler en rekke forskjellige 
spørsmål som kirkeforståelsen, kirkens 
embeter, økumenikken, spørsmålet om religions­
frihet, samt kirkens plass og rolle i den 
moderne verden. Mens noen av disse tekstene 
har et mer tradisjonelt grunnpreg, vitner andre 
om en enorm vilje til nytenkning. Alt i alt er det 
dekning for å hevde at Det annet Vatikankonsil 
framstår som en gjennom-gripende revolusjon i 
kirkens liv - ja, kanskje 
som den mest radikale 
kirkelige snuoperasjon 
noensinne. Og dette 
skjedde langt på vei før 
de store politiske om­
veltningene som fant 
sted mot slutten av 
1960-tallet.

Et konsil er først og fremst biskopenes 
arena. Det var også tilfelle med Vaticanum II. 
For første gang kom imidlertid kirkens 
geografiske universalitet tydelig til uttrykk. 
Biskoper fra Latin-Amerika, men også fra 
Afrika og Asia spilte ofte en viktig rolle. I tillegg 
til dette hadde konsilsrådgiverne vesentlig 
innflytelse på konsilets utvikling. Blant disse 
finner vi store teologer som Henri de Lubac, 
Yves Congar og Karl Rahner - sammen med den 
unge og fremskittsvennlige teologiprofessoren 
Joseph Ratzinger. Den franske “nye teologien” 
ble tidligere betraktet som høyst tvilsom på 
offisielt kirkelig hold. Nå framsto dens represen­
tanter som viktige premissleverandører. De 
økumeniske representantene - ikke minst luther­
anere som Skydsgaard, Schlink og Cullmann - 
sto også sentralt i bildet. Under konsilsesjonene 
formelig sydet Roma av fruktbar menings­
utveksling. Alt dette fungerte som avspeilinger 
av katolisitetens adelsmerke, nemlig menneskelig 
sjenerøsitet og vilje til et åpent sinn.

Pave Johannes XXIII var altså den som 
satte det hele i sving. Men han fikk ikke fullføre 
verket. Etter hans død i 1963 ble kardinal 
Montini fra Milano valgt til ny pave, med navnet 
Paul VI. Her dreide det seg om svært forskjellige 
personligheter. Mens Roncalli var en folkelig, 
robust og karismatisk leder, var den lærde og 
aristokratiske Montini preget av en viss skyhet. 
Forpliktelsen på konsilets fornyelsesprogram 
sto imidlertid de to sammen om. Den omfattende 
justering av kirkens selvforståelse og forhold til 
verden (aggiornamento) som ble påbegynt 
under Johannes XXIII, ble fullført av Paul VI 
- og det på utmerket vis. Ikke minst 
stridighetene omkring encyklikaen Humanae 
vitae fra 1968, med dens restriktive syn på 
prevensjon, har gitt Montini et ufortjent rykte 
som “reaksjonær”. Etter min oppfatning har 
Peter Hebblethwaite rett når han karakteriserer 
Paul VI som “den første moderne pave”. En

Alt i alt er det dekning 
for å hevde at Det annet 
Vatikankonsil framstår 
som en gjennomgripende 
revolusjon i kirkens liv - 
jo, kanskje som den mest 
radikale kirkelige snu­
operasjon noensinne.

Konsilets innhold
I et kort bidrag som dette vil det ikke engang 
tilnærmelsesvis være mulig å gi et bilde av 
innholdet i konsilets vedtak. Jeg må derfor 
nøye meg med å nevne noen grunnaspekter 
ved det som hendte i Roma i løpet av de fire 
sesjonene fra 1962 til 1965. Blant de mange 
spørsmålene som ble diskutert, spilte disse tre 
momentene en spesielt sentral rolle: Kirke­
forståelsen eller den såkalte ekklesiologien, det 
kirkelige enhetskallet eller økumenikken, samt 
kirkens forhold til og tjeneste i verden. I denne 
sammenheng viser jeg til henholdsvis kirke- 
konstitusjonen Lumen 
gentium - etter min opp­
fatning konsilets mest 
betydelige tekst, øku- 
menikkdekretet Unitatis 
redintegratio og pastoral- 
konstitusjonen Gaudium 
et spes om kirken i den 
moderne verden. Disse 
tre anliggendene over­
lapper langt på vei 
hverandre og viser at 
kirkesynet var konsilets 
hovedtema. På dette 
feltet var også nytenkningen spesielt gjennom­
gripende.

Med visse høylydte 
unntak, vant konsilet 
etter hvert oppslutning 
innenfor presteskapet og 
blant de troende. I løpet 
av de siste årene har vi 
imidlertid stadig oftere 
støtt på holdninger som 
innebærer at Vaticanum II 
enten blir neglisjert og 
glemt eller til og med 
aktivt bekjempet.
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Blant flere viktige trekk i konsilets ekklesiologi, 
vil jeg her særlig peke på følgende:
1. Sammen med uttrykket “Kristi legeme”, står 

“Guds folk”-begrepet sentralt i konsilets 
beskrivelse av kirken. Dette begrepet knytter 
an til kirken som pilegrimsfolket, et folk som 
alltid er beredt til å gå når Gud kaller. Slik 
avspeiler det kirketankens dynamiske sider. 
Selv om det her dreier seg om hele kirken og 
ikke kun lekfolket, fungerer uttrykket som et 
korrektiv overfor den massivt hierarkiske 
kirketenkningen som dominerte før konsilet. 
I embetssynet fastholder Vaticanum II en 
hierarkisk modell med vekt på det tredelte 
embetet - diakon, prest og biskop. Samtidig 
nedtones paveembetets rolle til fordel for bispe- 
embetet. Den biskoppelige kollegialiteten 
utgjør et hovedanliggende i konsilets 
fornyelsesprosjekt.

tankegang hvor enhet kun kan realiseres ved en 
tilbakevending til den romerske “moderkirken”. 
I denne sammenheng dreier det seg snarere om 
en felles vandring mot et felles mål. Dette 
samsvarer med Rene Beaupéres påpekning av 
at den gjenforente kirke overskrider alle 
nåværende kirkelige realiteter.

- Fra en side sett fastholdes det i 
Økumenikkdekretet at de vestlige eller re- 
formatoriske kirkene preges av en embetsmessig 
defekt, særlig i forhold til en sakramentalt 
gyldig ordinasjon i apostolisk suksesjon >	���?���  
��	����A�  Flere kommentatorer har imidlertid 
slått fast at denne defekten ikke kan forstås som 
et totalt fravær av noe som er avgjørende i 
kirkens liv, men snarere handler om en mangel 
på fylde. Denne mangelen er fortsatt så alvorlig 
at den innebærer at felles eukaristifeiring 
normalt vil være utelukket. Samtidig forhindrer 
den ikke at konsilsfedrene i :�������  ��	����.�����  
§ 3 slår fast at de “vestlige” kirkene fungerer 
som effektive redskaper i tilknytning til Den 
hellige Ånds formidling av fruktene av Kristi 
offer til frelse. Innenfor gitte rammer innebærer 
dette en tydelig “anerkjennelse” av disse 
kirkene.

2. Ifølge konsilet får Jesu Kristi ene kirke sin 
konkrete eksistens innenfor den romersk­

katolske kirkeinstitusjo- 
nens rammer >��9������A�  
:��  ���?��  betraktes imi­
dlertid ikke som identisk 
med denne institusjonen. 
Dermed fastholdes det 
at Den katolske kirke er 
en primær og autentisk 
manifestasjon av den ene 

sanne kirke, uten at det forstås eksklusivt. 
Slik prøver konsilsfedrene å utføre det 
mesterstykket som består i å ha to tanker i 
hodet på en gang.

���  � ���  ���   �.  ��	�� B
������  ��  ������   �.  ���  ��  

	��  ����  ��  ����  ���  
������  (��  �����  

,������������  7 ��������  ��  
�������  ��  �����������.  

.���  ���  �������

7 Konsilets kanskje aller viktigste - og 
mest originale - bidrag til vår refleksjon 
omkring kirkelig enhet er knyttet til det 
Økumenikkdekretet betegner som “åndelig 
økumenisme”. Her dreier det seg om en nyttig 
påpekning av at enhetsarbeidet ikke lar seg 
forstå som en form for kirkelig diplomati. 
Økumenikk er primært et åndelig anliggende, 
blant annet i den forstand at det forutsetter
omvendelse og oppgjør med våre forsyndelser 
mot hverandre. I kjølvannet av dette framheves 
bønnen som et avgjørende økumenisk arbeids­
redskap.

3. Generelt spiller en sakramentalt forankret 
?�������7  eller fellesskapsekklesiologi en 
nøkkelrolle i flere av dokumentene fra Det 
annet Vatikankonsil. Her utgjør vår vertikale 
delaktighet med Faderen gjennom Sønnen i 
Helligånden utgangspunktet. Denne delaktig- 
heten formidles via sakramentene og særlig 
eukaristien i kirkens rom. Men fra dette 
grunnleggende momentet går det umiddel­
bare linjer til kirkens eksistens og kall som 
menneskelig fellesskap. Dette fellesskapet 
består framfor alt i at vi oppfyller Kristi lov 
ved å bære hverandres byrder.

Når det gjelder Vaticanum lis nye tenkning 
om kirkens plass og rolle i verden, vil jeg nøye 
meg med å kort peke på tre sentrale faktorer: 
For det første tar konsilsfedrene - i det minste
i praksis - avstand fra den snerpete anti- 
modernismen som preget store deler av kirken 
i den førkonsiliære perioden. I stedet for denne 
sekteriske holdningen legges det vekt på en 
ikke ukritisk, men likevel langt mer konstruktiv 
tilnærming til menneskelig kultur i vid forstand. 
Dernest aner vi konturene av et ny og langt 
mer offensiv tilnærming til kirkens misjon og 
tjeneste i verden. Dette forankres i en over­
bevisning om at målet med den kirkelige 
tjeneste ikke bare et at et antall sjeler skal bli 
frelst, men at hele skaperverket skal bli forløst. 
For det tredje gir konsilet uttrykk for et mye 
åpnere syn på andre religioner og den 
menneskelige religiøsitet overhodet. På dette 
området baserer en seg på Karl Rahners

Vaticanum lis kirketenkning peker klart i retning 
av konsilets syn på vår økumeniske forpliktelse. 
På dette feltet er utviklingen i forhold til de 
førkonsiliære holdningene spesielt merkbar. 
Mens økumenikk tidligere langt på vei var 
beheftet med forbud, framheves enhetskallet nå 
som et hovedanliggende i kirkens liv. Her spiller 
følgende momenter en sentral rolle: - Allerede i 
utgangspunktet beveger en seg bort fra en
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Guds livsbejaeise og
kj ærligheten

�

Av � �����  � ���
�

Her forsøker forfatteren å verifisere Thomas Aquinas' ord om at det ikke finnes grunn til 
kjærlighet mellom mennesker, hvis ikke Gud var god. Hvilke følger har det for mennesket? 
Her vil vi se at Gud har lagt godheten inn i oss ved hans skapelsesgjerning. Denne godheten 
utgjør det elskverdige og ukrenkelig hos ethvert menneske.

�

\ “...da finnes det heller ingen grunn til 
kjærlighet mellom mennesker.”
I sitt innføringsverk i teologi summa theologiae 
tar den Hl. Thomas Aquinas oss med på 
følgende tankeeksperiment: La oss tenke det 
umulige tilfelle at Gud ikke var et gode, ja 
ikke noe godt, for mennesket. Hva hadde 
konsekvensen vært av det? Jo, det hadde vært 
som følger, slår Thomas fast: “Da finnes det 
heller ingen grunn til kjærlighet mellom 
mennesker.” Vi formulerer det hele positivt: 
Fordi Gud er god, ja et gode for mennesket, 
finnes det grunn og mening med kjærlighet 
blant oss mennesker. Det er viktig å forstå dette 
ut i fra dets negative og dets positive forstand. 
Førstnevnte lar oss nemlig ane hvilken avgrunn 
vi befinner oss i, hvis ikke Gud er god og sist­
nevnte gir oss vissheten om at all kjærlighet til 
Gud og mellom mennesker er grunnet i Guds 

godhet, hans kjærlighet. 
Det viser oss samtidig at 
det å søke det gode 
uavhengig av Gud er 
meningsløst. Menneskelig 
godhet finnes ikke uten 

Gud. Det som gjør en person eller noe annet i 
skaperverket godt og elskverdig, er nettopp at 
det er skapt av Gud. I skapelsesberetning heter 
det etter enhver ny ting Gud har blåst til livet: 
"... og se, det var såre godt. ”

Kanskje vi kan parafrasere det slik: Du er 
god, fordi du er skapt av den gode Gud. Men på 
grunn av syndefallet er denne godheten noe 
som nå ligger foran deg, ja som du må strekke 
deg etter. Først da skjønner du at all godhet er 
deg gitt - ved det faktum at du lever som Guds 
skapning i skapelsen.

Når vi har forstått dette i sin fulle og hele 
bredde, aner vi noe av kjærlighetens dyp og 
bredde: All godhet og all kjærlighet må søke 
Gud, skal den være sann og ved roten av dens 
vesen. Konkret betyr det at vi i de former der 
menneskelig kjærlighet utfolder seg, må søke 
Guds godhet bak det hele, ja alle goders 
forbindelse med Ham som er god fullt og helt - 
totalt. Ellers mister vi rotfestet og det som 
bærer det hele. La oss undersøke dette litt 
nærmere ved å se på noen aspekter ved 
kjærligheten mellom mennesker, for så å gå inn 
på kjærligheten til Gud. Når vi har lagt denne 
veien bak oss, kan vi kanskje forstå mer av 
det Thomas Aquinas sier: Uten Guds godhet 
finnes det ingen grunn til kjærlighet mellom 
mennesker.

Gabriel Marcel: 
“Å elske et menneske er 

det samme som å si: 
du skal ikke dø. ”

Enhver lever av sin kjærlighet
Ethvert menneske bærer lengselen i seg etter 
å høre fra en annen: Jeg elsker deg. Ethvert 
menneske har også en sterk lengsel etter å si til 
et annet menneske: Jeg elsker deg. Det ligger
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Bokanmeldelser i
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metafysisk røynsle, som “deltaking i guddomleg 
natur” blir for svakt profilert. Undera er ikkje, i 
fylgje Henriksen, “mirakel”, men hint om “noe 
annet”, om “en virkelighet vi ennå ikke kjenner, 
men som vi regner med som en ����."��N  (s. 
173). Sjølvsagt er dei det - men nettopp om vi 
vågar å opne oss for det mirakuløse. Det er 
unødvendig å vere så forlegen på vegne av det 
overnaturlege.

I det heile saknar eg ein verkeleg ���B
��.���  substans i boka. Sjølv om ein ikkje siktar 
på å tale berre om kristen tru, burde trua sitt 
dogmatiske innhald vere meir framme. Kyrkja 
si tru kan berre kome i dialog med den sekulære 
kulturen og med andre religionar og “spiritu- 
alitetar” når ho blir utfalda som trinitarisk og 
kristologisk bestemt tru. Det er i det rommet at 
også trua sitt liv kan finnast - i bøn, i liturgi, i 
feiring av sakramenta. Her er det ressursar 
som samtidskulturen nettopp ventar på å bli 
introdusert i. Dette er lite framme i denne boka.

For vagt om “tru”
Den gamle parolen om at 

“religion er ei privatsak” er heldigvis på 
vikande front i samfunnet vårt. Religion er blitt 
noko det går an å snakke om på ein seriøs måte. 
Og noko det går an skrive om for eit breiare 
publikum. Det er truleg dette som også er noko 
av bakgrunnen for boka ' ����  )*  ����+�  ��  
���N  på Kom forlag, med MF - professoren Jan 
Olav Henriksen som redaktør.

Han har samla eit breitt spekter av 
skribentar for å plassere trua i det aktuelle 
kulturelle biletet. Kunst og estetikk, sosiologi og 
filosofi, psykologi og biografi - mange utsikts- 
postar er representerte. Samtidig er dette noko 
av boka sin veikskap. Det blir vanskeleg å halde 
heile denne kortstokken i handa. Dessutan har 
eg som lesar inntrykk av eit visst hastverks­
arbeid. Det pregar nokre av essaya - og som 
heilskap har ikkje boka fått “gått seg til”. For å 
skrive ei viktig bok i dag, trengs det at det er 
noko “ved” det som blir sagt, noko som opnar ei 
ny dør, som hjelper oss å oppdage og gjen­
oppdage det som er boka sitt emne. Det er 
dette snittet som manglar, tykkjer eg. Det 
“profetiske” treffet uteblir. Knivbladet manglar 
skikkeleg egg.

Særleg er dei religionssosiologiske og 
religionspsykologiske essaya unødig langdryge 
- og konkluderer med ting vi i grunnen visste 
frå før. Her burde både forfattarane og redak­
tøren ha stramma opp; språkleg og når det 
gjeld stoffmengde. Best er Danbolts essay >' (��  
�������  ���  � 9��	���  0�����NA& Leif Gunnar 
Engedals >' ��  ������"��.��  ������  �	�������  
�.  ���NA& Bent T. Oftestads >' ��  ��	����  ��B
���	������  ��.��	  :�	���  �.  #����	  ���.��NA&  
og, ikkje minst Tore Frosts >' ���  ����  ��������  
0�NA� I desse essaya finn vi både lærdom og klok 
innsikt - saman med eit levande og formidlande 
språk. Fagskrifter skal også ha litterære 
kvalitetar!

Difor blir ho for bleik. Men med sterke ljosglimt 
innimellom. 0� �������  �����  ��0�
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Martin Lonnebos bok ,��  -�."�  
���  er en andaktsbok utenom 
det vanlige. Eller kanskje man 
kunne kalle det en samling 

åndelige øvelser? Nå foreligger den på norsk og 
om den enn er noe vanskelig å genreplassere, 
er det en bok full av lærdom og visdom.

Martin Lonnebo (f. 1930) er biskop 
emeritus i Svenska kyrkan. Han har forfattet en 
lang rekke bøker gjennom årene, mange av 
dem om bønn og livet med Gud. ,��  -�."�  ���  
beskriver noen grunnleggende valg som 
mennesker står overfor og presenterer noen 
veivisere. Og alle veiene som beskrives starter i 
et stille rom, Van Goghs rom.

Dette krever en liten forklaring. Noe av 
bakgrunnen for boken er at det rommet der Van 
Gogh bodde før han døde og hvor han malte 
mange av sine mest berømte bilder, nå er gjort 
om til et lite museum. Lonnebo har vært der, og

Redaktøren sitt eige essay burde vere 
boka sitt høgdepunkt - som ei direkte teologisk 
og religionsfilosofisk tilnærming til emnet. 
Personleg tykkjer eg det blir for slapt. Trua - i 
alle fall som kristen tru - blir litt borte i alt for 
allmene og slitne kategoriar som “tillit” og 
“åpenhet”. Trua blir “haldning”. Trua som
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Presseklipp
90% av alle martyrer er kristne 
Ingen annen religionsgruppe må lide så meget 
under diskriminering og forfølgelse som 
kristne. Over 90% av alle som blir myrdet på 
grunn av deres tro er kristne. Hver tiende 
kristen blir forfulgt eller diskriminert og ca. 
90000 (!) blir årlig drept, fordi de bekjenner seg 
til den kristne tro. Disse tallene ble offentlig­
gjort gjennom utgivelsen av den nye årboken 
for kristenforførgelser som blir utgitt av det 
evangeliske nyhetsagenturet �	���  Denne 
utgivelsen kom i forbindelse med verdens 
bønnedag for forfulgte kristne 12. november. 
Lederen for evangelisk allianse, Thomas 
Schirrmacher, ser først og fremst to grunner for 
denne utviklingen. Antallet av troende vokser 
enormt i Asia og Afrika. Dette blir sett på som 
en trussel. Derfor støtter mange stater de 
opprinnelige religionene og vold mot religiøse 
grupper som er i mindretall. Så støtter man i 
India hinduismen i kamp mot islam og kristen­
dom. I Indonesia føres kampen mot kristne og 
hindu-buddister til fordel for islam og i Nepal 
får buddismen støtte mot kristne og muslimer. 
En annen grunn for de harde forfølgelsene er at 
båndene mellom religion og nasjonalisme øker 
i mange land. Som eksempler nevner 
Schirrmacher India, Indonesia, Bangladesh, 
Pakistan og Tyrkia. Kristendommen er rett og 
slett i veien for nasjonalismen som bryter seg 
vei i disse landene. Årboken inneholder også en 
liste med stater hvor kristne blir mest forfulgt. 
Listen er lang: Nordkorea, Saudiarabia, Laos, 
Vietnam, Iran, Turkmenistan, Maldivene,

patriarkater og autokefale kirker under ledelse 
av Kardinal Walter Kasper og Metropolit 
Johannes Zizoulias av Pergamon. Kommisjonen 
møtes igjen i Milano i oktober 2007. Frem til da 
må vi vente på konkrete resultater, men både 
katolske og ortodokse talsmenn forventer klare 
avtaler. Stemningen under samtalene mellom 
Den katolske Kirke og Den ortodokse Kirke i 
Beograd var bedre enn på lenge. Formler for 
enhet utvikles trolig raskere under presset fra 
felles fiender som har sitt opphav i aggressiv 
sekularisme, moralsk relativisme og militant 
islam. >�"�  ��9���A

Den russisk-ortodokse Patriarken 
Aleksej om et eventuelt møte med 
Paven
Patriarken til den russisk-ortodokse Kirke 
Aleksej ser ikke på et personlig møte med 
Benedikt XVI som en umulighet. Et konkret 
initiativ synes han bør komme fra Vatikanet. Et 
slikt møte har alltid vært mulig, selv om det 
først i nyere tid ser ut til at møtet faktisk kan 
finne sted. Et slikt møte må ' �����	�  ��  �+��  
��0�����  � ���  ���9��	�����  �.  ��  ����  9���  
�/��  ��  0�������������  ���  �����  � ����+�� B
���������&  ���  �  ����  ��  ��  ����  "��  0��9�����&  
���  	�  ������&  ” sier Patriarken. Han forslår at 
møtet kan finne sted “i et tredje land”, - med 
andre ord ikke i Vatikanet eller i Moskva.

>#�	��  ,������A
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Benedikt XVI, tridentisk messeritus og 
tradisj onalistene
Radio Vatikan melder at Benedikt XVI tilstreber 
en forsoning med de såkalte tradisjonalistene 
ved å gjøre det enklere for prester å feire messe 
etter tridentisk ritus. Mange katolske medier 
formoder at det vil komme et skriv om 
dette i løpet av de neste månedene. Den gamle 
tridentiske messeformen etter Paul VI kan siden 
1962 kun brukes ved unntak. I følge Herder 
Korrespondenz har Vatikanet godkjent et nytt 
fellesskap med navnet “0�����.  ���������  0�����  
9���� %� Det gjenstår å se om dette kan bety en 
tilnærming mellom Vatikanet og de såkalte 
tradisjonalistene, sier Kardinal Jean-Pierre 
Ricard.

>4������  �����������.P���	��  4�����0��	��VA

Kardinalsekretær Bertone: heretiske 
strømninger i vår tid
Den nye kardinal-statssekretæren Tarcisio 
Bertone mener at et av hovedproblemene i vår 
tid er diskusjonen om hvem Jesus Kristus 
egentlig er. Mange betrakter Kristus kun som et

Bhutan, Myanmar (Burma) og Kina.
>8	��P#�	��  ,������A

Polske prester sendes ut av 
Hviterussland
Myndighetene 
dusin polske prester å bli i landet. Dette ved­
taket ble fattet etter arrestasjonen av en 78 år 
gammel prest som celebrerte messe uten 
tillatelse. I Hviterussland, som betraktes som 
Europas mest repressive stat, må alle 
utenlandske prester søke om tillatelse hos de 
sentrale myndighetene for kunne holde messe. 
Polske prester utgjør omtrent halvparten av de 
354 katolske prestene som arbeider i 
Hviterussland.

Hviterussland har nektet et

>�"�  ��9���A

Samhold i motgang
På møtet til den “Internasjonale Kommisjonen 
for Teologisk Dialog” i Beograd i høst, deltok 30 
representanter fra Den katolske Kirke med en 
gjenpart av representanter fra 14 ortodokse
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